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Ao lado de algumas crises que a Educagio publica brasileira vem passando,
destaco uma que considero uma das mais graves, sendo a mais grave: a crise
na educagio infantil das criancas de 0-6 anos, 12 etapa da educagio basica em
creches e pré-escolas.

Vimos tendo virias maneiras de resistir, enfrentar e combater medidas
privatizantes, escolarizantes e outros “antes”... Nossa utopia por educagio
publica, gratuita, laica e de qualidade se mantém ao lado da luta pelo direito a
beleza. Na Faculdade de Educagio da Unicamp, o grupo de estudos e pesquisas
em educagio e diferenciagio sociocultural (Gepedisc -culturas infantis que eu
coordeno) vem realizando, entre outras a¢des de resisténcia e enfrentamento,
desde 2013 os COLOQUIOS DE EDUCACAOQ INFANTIL. O terceiro
coléquio contou com Patrizia Piozzi discutindo Marx, o operirio e as leis da
beleza realizado em 25 de fevereiro deste ano e, aqui, neste nimero da revista
Mouro, esti transcrita a sua fala.

Aproveito para agradecer a Patrizia tanto pela conferéncia que tanto
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agradeco imensamente o Leo (chamado de Doni) e o Chico que garantiram
esta publicagio inédita do pensamento sofisticado, complexo e muito
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Bom, pessoal, boa noite.

Em primeiro lugar, agradeco este convite,um convite tio gentil, e mais
que gentil, tdo carinhoso, que estd me permitindo — eu nio vou esconder a
minha emogio de voltar a esta Faculdade apés trés anos e meio desde o dia
em que tive de abandonar a sala de aula — estar aqui e ver colegas e amigos
tio queridos, como o Vicente e a Ana, alunos que eu ja conhego e outros
que eu ndo conheco, a Léia e todos os outros que estdo ai.

E um convite que me permite retomar uma temdtica que estd na
memoria, uma temdtica que eu amo muito, a do tempo livre em Marx —
alids, a Ana Lucia vai dizer que ndo é s6 em Marx, que eu adoro o tempo
livre. Mas, digamos, tratado por Marx como um dos lugares privilegiados
de criagdo e frui¢do do processo civilizatdrio, lugar em que a natureza do
homem se realiza de forma mais plena e sempre na oposi¢do ao trabalho
forgado, mecanizado, medido pelas exigéncias da produtividade capitalista.

Permitam-me comegar de uma maneira um pouco estranha, talvez,
dizendo para vocés que, a0 experimentar um grande alargamento do meu
tempo livre nos dltimos anos, cada vez mais assino embaixo das consideragbes
de Marx: acho que é um tempo enriquecedor; eu sei que as interpretagoes
nesta linha dos textos marxianos sio muito discutiveis, discutiveis no sentido
melhor da palavra, e gostaria de defender um pouco esta posigao. Comego de
forma bastante imprecisa, baseada na memoria, ja que os meus livros, quando
eu sai, ficaram um pouco aqui em Campinas, um pouco na casa do Léo, em
Espirito Santo do Pinhal/SP, um pouco estdo na minha casa, eu doei uma
parte, entdo eu ndo consegui achar A ética protestante e o espirito do capitalismo
do Weber, mas estd muito forte na minha meméria o momento em que ele
afirma que a racionalidade capitalista deita raizes muito mais na religido
cristd, mais precisamente no protestantismo calvinista, do que na alegre, vital
e prazerosa concepgao de razio do liberalismo iluminista. Este trecho, quando
me veio 2 memoria, 20 sentar para tentar preparar esta nossa conversa, me
tez lembrar um outro de Marx, que é uma nota no Capitulo XIII do Livro
Primeiro de O Capital, “A maquinaria e a Industria Moderna” - eu tenho
quase certeza que ¢ o item trés -, “as consequéncias imediatas da produgio
mecanizada sobre o trabalhador”, em que o autor cita um poeta grego que
sauda o aparecimento dos primeiros instrumentos mecénicos que reduziriam
enormemente o emprego do trabalho manual humano, da fadiga humana,
e projeta a partir disso, num futuro dourado, o fim do trabalho escravo; em
outras palavras, 0 homem se tornaria através das médquinas totalmente livre
do trabalho escravo. Ai, Marx comenta esta citagdo e diz que o poeta nio
pensou, nio levou em conta nem o cristianismo, nem o capitalismo.



Entdo, eu gostaria de comecar dizendo que podemos reconhecer ai
a heranca dos iluministas, em cujos textos a luta contra o espirito religioso
e suas formas de supersti¢do, de resignagio, de falta de compreensio do
mundo etc. se articula a critica feroz ao progresso orientado pela busca
do lucro — me vem a memoria, a propésito disto, uma afirmagio de um
dos iluministas, Condorcet: o progresso cego e mecanico caracteristico da
cultura e da sociedade mercantil moderna, se vitorioso, reeditaria na terra a
época das trevas.

Esses dois aspectos - a critica a religido e a critica a sociedade
mercantil - jd sdo centrais no pensamento do século das luzes, a0 mesmo
tempo em que as propostas de democratizagio da educagio surgidas nesta
época se dirigem, entre outras coisas, a combater os efeitos da mutilagio das
taculdades humanas no trabalho moderno, fabril, que ji comegava com a
Revolugio Industrial na Inglaterra.

A possibilidade de combater tais efeitos estaria propiciada por
uma educagio, publica e universal, voltada a desenvolver os sentidos e as
faculdades imaginativas e cognitivas. As propostas pedagégicas de Diderot e
de Condorcet, que sdo as mais importantes, tendem a transbordar os limites
da habilitagio ao mercado, ou mesmo da descoberta e do aproveitamento
de todos os talentos para o bem publico, em dire¢io a algo mais: a expansio
das faculdades intelectuais, livres, em dire¢do ao refinamento geral dos
espiritos humanos.

No século XIX, a condigdo trigica de trabalho e de vida dos
trabalhadores fabris se torna a questdo social central e, na primeira metade
do século, escritores, poetas, romancistas, filésofos procuram caminhos de
solugdo. Muitos deles apontam para a dissociagio entre trabalho moderno
e civiliza¢do, mostrando que a condi¢do operdria constituiu a mais cruel e
desumanizadora barbdrie gerada no interior do processo civilizatério. Acho
que tal ideia é muito bem sintetizada no texto de Marx sobre o trabalho
alienado, nos Manuscritos economico—filosdficos de 1844, no qual ele descreve
a tragédia do operdrio londrino que mora debaixo do solo, em condigio
pior do que a do animal, ja que renuncia até ao ar, enquanto o capital vai ao
teatro, a taberna e faz poesia.

E interessante: o que me chamou atengio é que a “taberna”, o “teatro’
e 0 “poetar” aparecem do lado do humano, e estdo evidentemente associados
ao tempo livre. Quem pode ir 4 taberna, quem pode poetar e ver um
espetdculo tem tempo livre! E também outra coisa que me interessou ao
retomar a leitura é que a “taberna”, o “poetar” e “ir ao espeticulo” sdo postos
juntos, ndo hd distin¢do entre as trés coisas.

»



Bom, numa aproximagio muito grosseira, podemos dividir os auto-
res que criticam os horrores da sociedade fabril entre os que apontam para
uma solugio rousseauniana de inibi¢do do desenvolvimento das maquinas,
e volta a uma sociedade simples de artesdos e camponeses que nio implique
em acumula¢do de riquezas, e aqueles que incorporam a sociedade
industrial e o avanco tecnolégico, propondo uma reforma que humanize
as relaces sociais. Entdo, neste quadro, eu gostaria s6 de fazer algumas
consideragdes sobre os Manuscritos e o Livro Primeiro d’O Capital e expor
algumas ideias absolutamente iniciais sobre a temdtica da educagio, ji que
era um projeto meu desenvolvé-las mais — alis, eu retomei para nossa
conversa a antologia sobre socialismo e educa¢do que a Ana Licia me
emprestou, e que eu nem trouxe por medo de que ela me pedisse de volta.
A ideia de focalizar o tempo livre nas propostas educacionais feitas pelos
socialistas era algo que eu pretendia trabalhar mais antes de sair. Vocés me
desculpem, ¢ um deslumbre que me deu e deu vontade de desenvolver.
Entdo vou falar um pouquinho sobre esta temdtica, que, no entanto, eu
conhe¢o muito pouco no autor que estou trabalhando.

No texto sobre o trabalho alienado, nos Manuscritos, Marx afirma
num determinado momento que o operdrio encontra-se separado de
sua dimensdo universal, de membro do género humano. Como Marx
caracteriza o homem, enquanto membro do género humano? Como
aquele que ¢é governado também pelas leis da beleza, e que se pée diante da
natureza, seu corpo inorganico, como alguém que cria e usufrui liviemente,
podendo se entender por ‘livremente’ nio apenas a condi¢io de nio
subordinagio a necessidade imediata de sobrevivéncia e a determinagio da
natureza, mas também a necessidade gerada historicamente de transformar
os objetos naturais em fontes de riquezas, mercadorias etc. Apenas nessa
situacdo todos os sentidos receptivos e ativos estdo juntos, e operam de
uma forma realmente humana, os ouvidos humanos sao capazes de ouvir
musica, os olhos sdo capazes de contemplar a beleza, o gosto que escolhe
o alimento pelo prazer e ndo pela necessidade de se alimentar é um gosto
propriamente humano; da mesma forma ao desenvolver as faculdades do
pensar, do imaginar no campo da criagio artistica, da criagdo cientifica,
artesanal, o homem realiza plenamente sua natureza genérica. Em outras
palavras, a passagem do reino da necessidade para o reino da liberdade é o
que torna o homem antrgpos, e esta passagem ¢é realizada principalmente —
nio somente, evidentemente — nos tempos e nos espagos livres do universo
movido apenas pela necessidade de sobreviver e deter, nos quais o usufruir
e o criar, o ativo e o receptivo se fundem, perdem os contornos no livre



jogo de energias humanas trocadas entre homens livres. Entdo, a condi¢do
operdria, que transforma o homem em um apéndice da médquina, reduz
o horizonte imenso, infinito, governado também pelas leis da beleza e do
intelecto ao horizonte da pura manutencio fisica, destruindo o humano, na
medida em que transforma o que ele tem de mais préprio enquanto género,
num mero meio de vida: o operdrio trabalha para viver, tem o saldrio para
consumir e se reproduzir para trabalhar de novo.

A este propésito, eu me lembrei de um filme que passei algumas
vezes aos meus alunos: A Classe Operdria vai ao Paraiso. O filme, que tem
como temdtica uma greve operdria e os conflitos entre os sindicatos e os
grupos estudantis surgidos no movimento em 1968, mostra inicialmente
o circulo infernal do trabalho-consumo a que é submetido o trabalhador
contempordneo: o “Luld Massa” (o protagonista) chega em casa e, a0
invés de um didlogo com a mulher e com o filho, do prazer da convivéncia
interpessoal, fica alucinado em frente a televisio, solitirio, imerso na luz
artificial e rarefeita do aparelho. E, mais adiante, apés a experiéncia da greve,
Luld, ndo mais tdo Massa, protagoniza aquela cena didética, mas antoldgica,
em que, desempregado, portanto liberado para pensar, pelo menos por
aquela noite - sabemos que o desemprego nio é tempo livre, é fonte de
angustia, de medo, de procura -, olha para o Tio Patinhas, brinquedo que ele
comprou, depois para quatro rddios-relégios e diz: quatro riadios-relégios?
Por que eu tenho quatro rddios-relégios? E ai ele comeca a contar: quatro
radios-relégios, tantas horas de trabalho, tal brinquedo que néo serve para
nada, tantas horas de trabalho, desmontando a cadeia trabalho-consumo.

Voltando do paréntese, na prefiguragio da sociedade para além do
capital feita por Marx, fica claro que hd uma tendéncia a uma redugio
extrema do trabalho necessirio, embora nio se trate de um modelo
social em que este esteja extinto. Muda a forma de se realizar e diminui
enormemente o seu tempo por duas razoes: o trabalho necessdrio enquanto
trabalho manual, mecénico, repetitivo, no qual vocé ndo poe a tua for¢a total
humana, vai diminuir enormemente gragas ao avango tecnolégico, sendo
igualmente distribuido entre todos, gragas 4 nova forma de gestdo social.
O reino da liberdade, irrealizdvel em uma sociedade comunista primitiva,
por exemplo, totalmente submetida aos ritmos da natureza, vislumbra-se
pela associagdo entre o avango da tecnologia, que pode libertar os homens
do trabalho, e 0 fim do poder do “cristianismo” e do “capitalismo”. Entao, o
trabalho necessario é caracterizado como um dever do qual ninguém pode
se eximir, j4 que o homem vive em sociedade e, por outro lado, como algo
que, ao ser reduzido ao minimo em termos de tempo para cada individuo,



torna-se cada vez mais elevado em qualidade, porque o individuo que o
enfrenta estd “vivificado” e transformado pelo descanso e pelas atividades
superiores exercidas ao longo do tempo de ndo-trabalho. Um individuo
que aporta ao tempo da necessidade, leva para ele o prazer e a riqueza de
suas dimens6es humanas, desenvolvidas no tempo da liberdade, do livre
agir e usufruir.

No capitulo XIII d’O Capital, a gente encontra o retrato apocaliptico
do vampiro: o capital suga o sangue de suas vitimas ao ponto de atingir
as ‘raizes da energia do povo”, tornando préxima a possibilidade do
apodrecimento da humanidade e do despovoamento. E o retrato do
tempo roubado e tendencialmente extinto pelo movimento do autémato,
governado pela acumulagdo do capital, nio apenas o tempo necessirio a
sobrevivéncia imediata, reduzido a0 minimo para suprir as necessidades
fisiolégicas de dormir e comer, mas o tempo das necessidades fisicas,
intelectuais e morais do convivio com o outro, o tempo da festa, do jogo, da
educagio, da satisfaio da curiosidade etc. Parafraseando o préprio Marx, “o
tempo para a educagio dos seres humanos, para o cumprimento das fungées
sociais, para o livre jogo das energias fisicas e mentais”. Neste contexto me
parece que se entende melhor a importincia da luta, central no século XIX,
pela diminui¢do da jornada de trabalho e, também, na minha maneira de
ver, da concepgio de Marx em torno dela. Como aponta Roberto Romano
em seu livro Marx romdntico, a luta pela diminui¢do da jornada de trabalho
aparece n'O Capital como uma luta do &ios (vida) contra a morte, que estd ali
no autémato, do orginico contra o mecinico, do homem contra o vampiro.

Os homens param as maquinas e fazem greve. Na greve e, depois,
na transformagio da reivindicagio em direito incorporado ao Estado
com as leis que instituem a diminuigdo da jornada de trabalho, vdo se
instaurando espagos e tempos onde é possivel recuperar a capacidade
de ouvir, de amar, de olhar, de desenvolver sentimentos de irmandade,
abrindo-se para os estudos, para as leis do intelecto e da beleza que estdo
como uma potencialidade humana dada. Parece-me que, ao privilegiar o
tempo da revolta como construtor do novo mundo, da nova forma de viver,
ao privilegiar o tempo do ndo-trabalho, Marx afasta-se enormemente da
ideia bem difundida em certos socialismos (Proudhon ¢ muito claro, ele
é contra a greve, por exemplo) de que a superioridade dos trabalhadores
sobre os burgueses ¢ uma superioridade que lhes advém de sua condigio
de produtores, uma superioridade técnica e moral em oposi¢io aos ociosos,
por serem portadores de uma disciplina, de uma cooperagdo que nasce do
trabalho conjunto.



Agora, em Marx, eu acho que ndo é por ai. Eu acho que Marx
encontra essa superioridade exatamente em um movimento contrério,
a parada do trabalho! Af se encontra — nessa parada do trabalho — o
caminho da realiza¢do parcial da progressiva emancipagio dos ritmos,
tempos, formas de organizagdo que marcam a supressdo da exuberincia
da vida organica pela fibrica. Entdo, pode-se dizer que esta concepgio
¢ atual, porque hoje (sem subestimar as conquistas, os avangos, as coisas
muito importantes que aconteceram em relagio aos direitos do trabalho
ao longo desses dois séculos), na verdade, o trabalhador o que faz? Ele sai
do trabalho e vai para o shopping center ou assiste a televisao em casa. Em
outras palavras, o tempo livre também estd sendo governado pela lei do
capital: no ato de consumir. Estamos dentro do mesmo movimento que
nos domina no periodo do trabalho.

Voltando rapidamente ao A Classe Operdria wvai ao Paraiso,
quando Luld, apés a parada propiciada por um acidente de trabalho e
posteriormente pela greve, é reintegrado a fibrica, comega a viver a
dimensio da liberdade, inclusive na relagio com os seus companheiros.
Embora a situagio objetiva de trabalho seja pior, porque depois da greve é
instalada a cadeia de montagem e os caras estdo ainda mais aprisionados
ao ritmo das mdquinas, eles comecam a conversar entre si, falam de
um sonho no qual aparece o paraiso da classe operdria: um fala com o
outro, “eu vi vocé! eu sonhei!”, “como é que eu era?” O siléncio imposto
pelas necessidades da produgio é quebrado e a comunicagio humana, a
capacidade de sonhar, contar, refletir se instala na cadeia de montagem.
Também na primeira parada de Luld, pela perda do dedo, na sua volta
a fibrica, ele se recusa a cumprir os ritmos que faziam dele um operario
padrio, alegando que ainda pode, mas nio quer mais. Perguntado pelo
psicélogo sobre os possiveis distirbios supostamente revelados por sua
repentina falta de adaptagdo ao trabalho, afirma que 7o, ao contririo,
desde que parou de trabalhar é capaz de fazer “trés ou quatro” com a sua
mulher na mesma noite: é o renascimento do homem, de sua naturalidade,
de sua capacidade de ser livre, de sentir prazer. Entdo, me parece que é no
questionamento do trabalho alienado e assalariado que o operdrio comega
a deixar de ser radicalmente submetido ao autémato, para vivenciar
aspectos de sua natureza humana genérica, por exemplo, reencontrando
a luz necessdria a toda a vida animal, dando resposta a provocagdo dos
estudantes que gritam, neste mesmo filme, na porta de entrada da fibrica:
“operdrio, quando vocé entra de manha na fabrica, estd escuro, quando
vocé sai jd é noite, vocé nunca vé a luz do sol!”



Outra grande luta do século XIX ¢ a que se propde a arrancar as criangas
do trabalho fabril e a levd-las para a escola. A respeito desta questio, o livro
de Carlo Cipolla, Instrugio e desenvokvimento: o declinio do analfabetismo no
mundo ocidental, tem uma tese muito interessante em relagdo ao surgimento
das grandes lutas no século XIX pela escola dirigida ao povo: contrariamente
ao que ficou estabelecido por certa sociologia durkheimiana, que pensa a
totalidade do século a partir, principalmente, de sua segunda metade, o autor
mostra que, nas primeiras décadas, o nivel de alfabetizagio na Inglaterra cai, as
criangas vdo menos a escola do que antes e a luta para a criagio de uma escola
publica nasce muito mais das reivindica¢des ndo sé de operarios, mas também
de intelectuais, socialistas etc. Para arrancd-las da fabrica e abrir um tempo, em
que se faga outra coisa que nio ficar atado aquela maquina infernal. Em outras
palavras, a escola comega a ser reivindicada num movimento contra o uso
escandaloso da mdo de obra infantil, do qual inclusive Marx fala muito em O
Capital a partir dos relatos dos inspetores de fibrica sobre as aulas obrigatérias
arrancadas pela for¢a da lei, ministradas por professores frequentemente
analfabetos, nas préprias fabricas, para criancas mortas de sono.

Fiz este breve e extremamente sumdrio percurso para chegar a uma
questdo, ou uma provocagio, em torno de um tema em que ndo tive a
oportunidade de aprofundar, mas que gostaria de langar para pensarmos
juntos: Marx, no Programa de Gotha e em outras propostas para a educagio
— que eu li muito pouco, vou deixar claro —, feitas por ele na Internacional
Socialista, defende a inser¢do das criangas desde os nove anos de idade no
trabalho produtivo, duas horas. Depois, dos doze aos dezesseis, sdo quatro,
entre os dezesseis e os dezoito, cinco com intervalo. Claro, é uma proposta
extremamente discutivel. Agora, nio necessariamente ela me parece
contraditéria com a posigdo em torno da relagio entre tempo livre e tempo
necessdrio, no seguinte sentido: a ideia de generalizar o trabalho produtivo
na sociedade, tornando-o infinitamente mais curto para todos, numa época
em que uma jornada de trabalho beirava as dezesseis, dezessete horas, e as
criangas trabalhavam no periodo noturno, convive com sua critica feroz ao
trabalho infantil na fébrica capitalista.

Parece-me possivel ler sua proposta de trabalho infantil nas fibricas,
como parte da educacio no diapasio do dever social, isto é, a crianga,
desde os nove anos de idade, ao dedicar duas horas ao trabalho produtivo,
ja estaria se preparando para aquilo que é visto ndo mais como uma fonte
de sobrevivéncia individual, como uma fonte de carreira etc., mas como um
dever social. Ento, ela jd teria contato com esse dever social durante duas
horas e, progressivamente, ao longo da adolescéncia.



Quando i, lembrei-me de algumas experiéncias na China, ou
mesmo em Cuba, onde, depois do trabalho universitdrio, os estudantes
iam trabalhar no campo. E essa ideia de trabalhar parte do ano no campo,
parte do ano na industria e voltar a estudar estd enraizada numa concepgio
de educagio preparatéria para o dever social. Quanto ao tempo da escola,
da escola mesmo, dedicado a formagio intelectual e fisica, Marx discorre
genericamente sobre gindstica, exercicio, estudos... Eu acho que pode ser
pensado também como tempo livre ou como preparagio para o exercicio do
tempo livre, na medida em que capacita o desenvolvimento das faculdades
de pensar, escolher, criar, usufruir plenamente, segundo as leis propriamente
humanas do intelecto e da beleza.

Para Marx, como para os iluministas, a escola é um dos lugares de
democratizagio da sociedade, abrindo o caminho para uma maior auto-
nomia politica, uma maior capacidade estética, filoséfica, enfim, uma maior
apropriacdo de si, que se dd no registro da cultura acumulada pelo processo
civilizatério ocidental, da qual o povo foi excluido, desconsiderando talvez
a questio que o grupo de vocés trabalha tanto, da espontaneidade, do
lddico, inclusive da capacidade criativa da crianga, ou mesmo da cultura
popular produzida independentemente da apropriagio dos patamares da
alta cultura que foram atingidos pela minoria da humanidade privilegiada.
No entanto, embora Marx incorpore a heran¢a iluminista, no que diz
respeito 4 educagio e 4 cultura, parece-me que, ao associar o espeticulo
mais refinado a taberna, o fazer poesia ao pescar, permite-nos pensar que, a
seu ver, os espagos abertos pelo tempo livre sdo civilizatérios ndo apenas por
serem ocupados pelo refinamento estético, intelectual num tdnico registro
civilizatério, mas também pelo abrir-se de um livre jogo de energias, na
vivéncia do lddico, no abandono ao descanso.

Para terminar, o que me parece ainda atual nessas “velhas ideias” ¢ a
valorizagdo do lidico e da atividade livre nesta época tao pragmatica, privada
de sonhos. E isso que senti na minha viagem a Cuba: o que mais me fascinou,
apesar dos enormes problemas que a gente vé por 14, foi que a marca do sonho
ainda estd presente, a marca da utopia estd l4: o Iidico, o tempo livre do qual
a populagdo usufrui aponta para uma maneira de empregar o tempo, sem o
submeter aquilo que Marcuse chama de “légica instrumental” ou “principio
de desempenho”.

Nessa tradi¢io utépica, a valorizagio do lidico, das faculdades receptivas
nio significa que as qualidades superiores do homem nio sejam empregadas
no desenvolvimento das forgas produtivas, no avango das ciéncias etc. S6 que ai
o trabalho ¢ pensado de forma personalizada, o que ¢ uma forma de liberdade



também: enquanto a total despersonaliza¢do do trabalho mecénico separa
o homem de sua natureza genérica, a atividade personalizada - colaboragio
inteligente para planejar a economia, fazer progredir “as ciéncias e as artes”
- torna-se mais préxima daquilo que é propriamente humano, apontando
para um modo de viver onde a automagio e a tecnologia nao eliminariam
o trabalho, mas extinguiriam a organizagdo (sio palavras de Marcuse) da
existéncia enquanto um instrumento de trabalho.

Eu diria que o trabalho social propriamente humano alimentado pela
tolerancia, receptividade, descanso, afeto, jogo, danga, musica, poesia, arte,
ciéncia, enfim, pelas expressdes das faculdades humanas ativas e receptivas,
iria construir uma sociedade onde individuos livres fluem numa troca em
que os coragdes e mentes se expandem constantemente.

Eu acho que a histéria da educagdo nesses ultimos dois séculos
provoca-nos enquanto educadores a ter um papel nessa expansio: ela nio
necessita de uma transformacio radical e imediata, ela é um movimento,
¢ uma coisa que estd ai e que se coloca, também, na luta pelo templo
livre! Tenho certeza de que a Ana Licia vai dizer que eu fiz uma apologia
da vagabundagem! Muito, muito obrigada a Ana Lucia e a todos os
presentes.

Transcrigo: Alex Barreiro
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